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Dysertacja mgr Moniki Maas Enriquez Fenomenologia technikqg zycia
wewnetrznego. Etyczno-antropologiczne i teologiczno-mistyczne
implikacje w mysli Husserla stanowi odwazng probe rekonstrukeji dwoch
bardzo istotnych watkow w mysli Husserla, jakimi sa fenomen Boga (Bog i
idea Boga) oraz czlowiek w perspektywie etyczno-mistycznych implikacji
wyplywajacych ze zrodlowego doswiadczenia Boga. Tak zarysowany temat
badan jest przedsigwzigciem niezwykle ambitnym z kilku powodow. Wymienie
tu w moim odczuciu najwazniejsze. Wspomniane watki tematyczne z racji
chronologii wydan zbiorowych dziet Husserla zaczely si¢ ukazywac stosunkowo

pézno 1 w zwigzku z tym sg mato przebadane. Doktorantka wprawdzie w



systematyczny sposob omawia we wstepie dotychczasowa literature przedmiotu,
Jjednak rozbieznosci w podejsciu do problemu oraz roznorodnosé drog
interpretacyjnych wydaja si¢ potwierdzac teze, ze znajdujemy sie raczej na
poczatku badan dotyczacych kwestii Boga i czlowieka w mysli Husserla,
pozostajacymi w duzej dysproporcji wobec dobrze znanych i przebadanych
epistemologicznych aspektow, gléwnie kojarzonych ze spuscizng autora Badar
logicznych. Druga trudnosé dotyczy nie tylko samej chronologii ukazywania sig
dziet zbiorowych ale faktu, ze sam Husserl nie poswigcil zadnej osobnej
monografii tym zagadnieniom, lecz szereg tekstow pomniejszych czy uwag
zawartych w korespondencji, budzacej sporo zastrzezen i kontrowersji wsrod
badaczy, dotyczacych statusu naukowego formutowanych w niej tez czy opinii
(np. S. Strasser).

Nie mniej jednak gldéwnym punktem odniesienie czyni Doktorantki teksty
zawarte w tomie Grenzprobleme der Phdnomenologie. Analysen des
Unbewusstseins und der Instinkte. Metaphysik. Spdite Ethik. Texte aus dem
Nachlass (1908-1937) (Husserliana tom XLII ) jak rowniez tomy Die
Vorlesungen iiber Lthik und Wertlehre (Hua XXVIII) , tom Einleitung in die
Iithik (Hua XXXVII) czy Krisis der europdischen Wissenschafien und die
transzendentale Phéinomenologie (Hua V).

Metoda, ktora Doktorantka obrala jest zarbwno komparatywno-analityczna
poszukajaca spdjnej catosci w obliczu rozproszonych fragmentéw mysli jak i
hermeneutyczna oscylujgca pomigdzy rekonstruowang catoscig a
poszezegdlnymi jej czgsciami, te calos¢ wspoltworzacymi.

Konstrukcja pracy sklada si¢ z pigciu rozdziatow. Rozdzial pierwszy to ,, Ogdlny
horyzont mysli Husserla jako rama etyczno-antropologicznych implikacji”, w
rozdziale tym Autorka rekonstruuje platonisko-sokratejskg koncepeje egzystencji
rozumnej, by nastgpnie wydoby¢ ide¢ filozofii jako nauki $cistej warunkujacej
autentyczne 1 prawdziwe, wiarygodne (warhaft) zycie. Platon jest tu

przedstawiany jako ,,odkrywca apriori” (HuaMat X, 44) czy ,.protoplasta nauki



scisle)”. W ostatniej czesci podrozdziatu pierwszego problematyzowane jest
zagadnienie kryzysu nauk i jego konsekwencji w postaci kryzysu ludzkosci.
Rozdzial pierwszy zamykaja rozwazania na temat: Husserlowskiego projektu
nauk, krytyki metafizyki, jak i projektu metafizyki fenomenologicznej,
uwzgledniajacej zaréwno postulat ,.do rzeczy samych” jak i fenomenologii jako
»drogi do Boga™.

Rozdzial drugi ,,Pomigdzy ideatem ludzkiego zycia a jego faktycznoscia.
Mysl Husserla na temat ontologii ludzkiego zycia.” rozpoczyna Autorka
podrozdzialami na temat rozwazan dotyczacych znaczenia zycia rozumnego
oraz Husserlowskiej wersji imperatywu kategorycznego -, dziataj wedtug tego,
co najlepsze posrod tego, co osiggalne™- a konczy podrozdzialem o ,.Ja
prawdziwym” i dzialaniu w apodyktycznosci istoty cztowieczej. Caly drugi
rozdziat zamykajg analizy czlowieka naturalnego oraz egzystencjalnej wyktadni
nastawienia naturalnego.

Rozdzial trzeci, kluczowy w konstrukcji calej pracy podejmuje watek
.Fenomenologii jako techniki zycia wewnetrznego . W kierunku wewnetrzne;j
pracy podmiotu nad samym sobg”. Znajdujemy w nim rozwazania dotyczace
dekonstrukeji swiadomosci codziennej oraz poczatku radykalnej przemiany.

W rozdziale tym ukazany zostanie medytacyjny aspekt samokrytyki jak rowniez
rola etycznej epoche w poglebianiu zycia etycznego. Rozdzial ten zakonczy
analiza redukcji transcendentalno-fenomenologicznej jako drogi uwalniajacej od
,,Ja nieprawdziwego”.

Rozdzial czwarty ,,Pomiedzy idea Boga a Bogiem samym. Roznie
podejscia do Boga™ jest prezentacjg rozumienia pojecia Boga , ktore odnalezé
mozemy w pracach takich prominentnych badaczy przedmiotu jak Klaus Held,
Stefan Strasser, Le Chun Lo czy Hans Blumenberg. Rozdzial ten zamykaja
analizy Doktorantki dotyczace waznego rozroznienia pomiedzy ideg Boga a
samym Bogiem. Jest tu mowa o Bogu jako gwarancie sensownos$ci $wiata oraz

prezentacja dwoch ideatéw doskonatosci w osobach Jezusa oraz apostota Pawla.



Rozdziat czwarty konczy przedstawienie teologicznej antropologii , taczacej byt
ludzki oraz byt boski.

Rozdzial piaty, ostatni ,,O0d czlowicka do ludzkosci. Husserlowska teoria
'wspolnoty milosci’” prezentuje ,,wspolnote mitosci” jako owoc i telos
samokonstytucji czlowieka. Podkreslona przy tym zostanie rola wezucia jak
warunku mozliwosci ukonstytuowania sie tej wspolnoty oraz zostaje opisany
mechanizm wzajemnego przenikania si¢ bytow zachodzacy we ,,wspolnocie
mitosci”.

Przejde teraz do bardziej szczegdtowego omdwienia poszezegdlnych
rozdziatow. Rozdzial pierwszy ukazuje Husserlowska koncepcje racjonalnosci,
ktorej korzenie doktorantka umiejscawia w praktyce filozoficznej Sokratesa i
Platona. Dowiadujemy si¢ tu , ze istotg rozumnego zycia jest ludzka
umiejetnos¢ odezytywania apriorycznej struktury rzeczywistosci, kierujace;
naszym zyciem w wymiarze etycznego dziatania jak i naukowego opisu $wiata.
Czlowiek niczym stoik zyje w uporzadkowanym apriorycznie $wiecie, z ktorego
czerpie sens oraz prawdziwy wymiar swej indywidualno-kosmicznej wolnosci.
Utrata tego wymiaru normatywno-istotowej racjonalnosci skutkuje kryzysem
czlowieczenstwa, zagubieniem zaréwno wlasnej istoty jak i wyplywajaca z
niego ufratg felosu, utozsamianego przez autora , Kryzysu nauk europejskich i
fenomenologii transcendentalnej” z telosem Europy. Autorka zwraca w tym
kontekscie naszg uwage na rozroznienie Husserlowskiego pojecia ludzkosci;
ludzkosci jako istoty (Menschentum) oraz ludzkosci w jej empiryczno-
faktycznym ukonkretnieniu (Menschheit). Z rozréznieniem tym koresponduje
podziat filozofii na filozofig¢ pierwsza i druga. O ile pierwsza jest uniwersalng
ontologig i fenomenologiczng eidetyky swiata, druga wydaje sie opisywac
prastruktury mojej faktycznoscei” (Hua XV, 386), takie ja intersubiektywnoseé,
dziejowos¢, posiadanie Swiata czy boskos¢, prezentujace sie w sposob
apodyktyczny jako nauka o uniwersum faktow. P6zny Husserl wydaje sie tu

zbliza¢ do krytykowanej przez siebic Heideggerowskiej analityki jestestwa z



.Byciaiczasu” , krytykowanej jak pamigtamy za antropologie i niedomiar
analiz eidetycznych.

W rozdziale tym czytelnik odnajduje poglebiong diagnoze kryzysu wynikajaca z
redukcji apriorycznego wymiaru rzeczywistosci , zarowno w ujeciu naturalizmu
jak 1 historyzmu; obu formom redukcji zarzuca Husserl tzw. uleganie
,.zabobonom faktéw” (Hua XXV, 56). Z tej perspektywy interpretuje autor
Kryzysu fenomen Pierwszej Wojny Swiatowej z jej nacjonalizmem i rodzacym
si¢ antysemityzmem. Duza czgs¢ analiz Doktorantki po§wiecona jest analizie
Husserlowskiej nauki tracacej kontakt ze Swiatem zycia , Lebensweltem,
bedgcym zrédlem takze samej nauki.

Przedstawiona Husserlowska diagnoza utraty sensu europejskiej nauki daje sie
sformutowa¢ nast¢pujaco: matematyzacja przyrody prowadzi do idealnych
abstrakcji, ksztaltow z pogranicza, ktore zajmuja miejsce prawdziwego bycia i
prawdziwej przyrody. Filozof twierdzi, ze szata idei sprawia, ze za prawdziwe
istnienie bierzemy to, co jest jedynie metodqg'. Podobnie jak Bergson, Husserl
postuluje powrot do zrodel zycia, z ta r6znicg, ze Husserl szuka trzeciej drogi, tj.
drogi pomiedzy czysto teoretycznym a potocznym nastawieniem?. To trzecie
nastawienie pokrywa si¢ z nastawieniem fenomenologicznym. Temu nastawieniu
przypada rola posrednika pomigdzy episteme a doxa. Jest ono nowym sposobem

myslenia, ktory redukuje abstrakcyjne konstrukcje do ich sensu, to znaczy do

" E. Husserl. Kryzvs nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna. Wprowadzenie do filozofii
Jenomenologicznej. przel. S. Walczewska, Krakow 1987, s. 48,  Wynikiem tego abstrahowania sa rzeczy
matcrialne. kiore jednakze bierze si¢ za konkretne przedmioty realne. a ich calo$é tematyzuje si¢ jako $wiat.
Mozna chyba powicdzic¢, ze dopiero za sprawg Galilcusza pojawia si¢ idea przyrody jako w sobic realnic
zamknigtego Swiata materialnego (Kérperwell). Wraz z matematyzacja. ktora zbyt szybko stala sic sama
przez si¢ zrozumiala, przynosi to jako swa konsekwencje zamknigly w sobie przyczynowosé przyrodnicza.
ktora z géry i jednoczesnie determinuje wszystko, co si¢ zdarza. Oczywiscie przez to takze zostal
przygotowany dualizm, ktéry wkrotce wystapil u Kartezjusza™. (E. Husserl, 1987, s. 56-57);

* .Mozliwa jest jeszcze trzecia forma uniwersalnego nastawienia, mianowicic synteza obopolnych interesow.
dokonujgca sig w przejsciu od teorctycznego do prakiycznego nastawienia, tego rodzaju, z¢ teoria, wyrosla w
zamknigtej jednolitosci i w oderwaniu od wszelkiej praktyki (uniwersalna nauka) jest powolana do tego. 7eby na
nowy sposob stuzy¢ ludzkosci”. s. 11; Zob. takze E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschafien und
die transzendentale Phdanomenologie, “Husserliana VI”, W. Biemel (Hrsg.). Den Haag 1954, s, 329.
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zrodlowych motywacji, lezacych u Zrodet abstrakeji’. Poniewaz nauki
przyrodnicze  ciagle  przeskakuja  pierwotng  podstawe  [Urboden]
przednaukowego Swiata, to racjonalnos¢ nauk scislych stoi w jednym rzedzie z
racjonalno$ciq  egipskich  piramid’,  twierdzi  Husserl. = Nastawienie
fenomenologiczne jest historyczng refleksjg, ktora pod warstwa osiadlych i
pozbawionych zrédtowego sensu teorii odkrywa dziejowy fundament w formie
ukrytej jednosci intencjonalnej glebi, kiore wydobywa dopiero jednosé historii’,
Odwolujac si¢ do metafory platoniskiej jaskini, czlowiek kryzysu zyje w
$wiecie pomiedzy rzeczywistoscig zmystowg a rzeczywisto$cig idealnych bytow
matematycznych, nie docierajg dalej do sfery samych idei czy Dobra.
Nastawienie fenomenologiczne jest teorig praktyki, powracaniem rozsadku do
rozumu. Terapia fenomenologiczna Husserla polega na leczeniu poprzez wglad
w sfere wiedzy istotowej. H. Blumenberg pisal, iz w ideale Wszystko za
nacisnigciem przycisku (riumfuje rezygnacja z wglgdu:(..) dystans migdzy
rozkazem i skutkiem, zleceniem i produkiem, wolg i czynem jest
zminimalizowany®. W tym s$wiecie panuje dynamika niezalezna od potrzeb
cztowieka, to nie sens wymaga swego urzeczywistnienia, lecz $wiat sztucznych
artefaktow wymusza na cztowieku znalezienie dla nich miejsca i usensowienie

ich.

* Tamze, s. 11; Zob. takze E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschafien und die transzendentale
Phénomenologie, “Husserliana VI”, W. Biemel (Hrsg.). Den Haag 1954, s. 329.

1 Zob. E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phianomenologie, dz.
cyl.. s. 343.

* E. Husserl 1987, s. 69.

® H. Blumenberg, Swiat zycia a technicyzacja |w:] tegoz. Rzeczywistosci w ktoryeh zyjemy: rozprawy i jedno
przemaowienie, przel. W. Lipnik, Warszawa 1997, s. 37. Czytamy dalej u Hansa Blumenberga;
..Technicyzacja nie tylko narusza wigz zachowania teoretycznego za $wiatem 7ycia jako jego podbudowa

i punktem wyjécia. lecz za swej strony zaczyna $wiat regulowac, skutkiem czego owa slera, w kiorej jeszcze
nie stawiamy pytan, staje si¢ tozsama za sferg, w kiorej juz nie stawiamy pytan, a zawlaszczanic tego pola
przedmiotowego sterowane jest i motywowane przez immanentng dynamike tego. co technicznie jest
zawsze-gotowe, przcz nicodwolalno$¢ produkcji, ktéra staje si¢ réwnoznaczna z gwaltem na
naturze”.(op.cit. 38).



Doktorantka ~w  podsumowaniu  podrozdziatu 1.2.3.  dotyczacego
odpowiedzialnosci filozofii przywoluje stowa Husserla o filozofach jako
reprezentantach ducha rozumu, ktérych zadaniem jest doprowadzenie ludzkosci
do jej przeznaczenia i prawdziwej eudajmonii. (Hua XXVII, 54). Stan ten
opisywany jest jako ,.etyczny duch wspolnoty” czy ,,wspolnota milosci”. Tutaj
powracaja takze watki Platonskiej Politeii , okazujace filozofa zaréwno jako
sokratejskicgo akuszera  jak i funkcjonariusza  logistykonu, czy jak
dowiedzielismy si¢ wczesniej z listu do Landgrebe (s.74) funkcjonariusza
wiecznosci (HuaDo 111/4, 276). Podrozdziat ten doprowadza czytelnika do celu
Husserlowskiej reformy nauk , ktorej ukoronowaniem ma by¢ fenomenologiczna
teologia. Fenomenologiczna teologia jest w zamierzeniu Husserla drogg a-
teologiczng, poszukujaca doswiadczenia Boga nie w dogmatach teologii ale w
zrodlowym doswiadezeniu. Jest ona takze drogg a-teistyczng, gdyz Bog nie jest
tu zakladany jako warunek doswiadczenia a jest on nigjako rezultatem procesu
stawania si¢ ,.Ja prawdziwym”, czyli telosem drogi urzeczywistniania Ja
prawdziwego™.

Autorka pokazuje jak na podstawie ewolucji etycznej koncepcji Husserla
zmienia si¢ takze jego rozumienie czlowieka oraz ranga samej emocjonalnosci. O
ile wezesne rozwazania na temat etyki sytuowaly ja w poblize logiki, z jej
imperatywem ,,dzialania dgzacego do osiggniecia tego co najlepsze, posrod tego
co osiggalne”, o tyle koncepcja etyki rozwijana w latach 1920-1924 odkrywa
obok imperatywu interpersonalnego, mozna powiedzie¢ formalnego takze
imperatyw dzialania materialnego i indywidualnego zarazem. Imperatyw ten
odwotuje si¢ do niepowtarzalnego porzadku wartosci wlasciwego kazdej osobie.
Wartosci te s dane i rozpoznawalne dzigki emocjom z mito$cig na czele. Emocje
w tym okresie nie sg juz ufundowane w aktach intencjonalnosci teoretycznej, nie
wymagajg aktow sadzenia, przedstawiania , ktore umiejscawiajg czucie w
okreslonym obiektywizujgcym horyzoncie, ale majg charakter autonomiczny i

zrédtowy (Hua XXVIII, 361). Pointujac te radykalng zmiane Husserlowskie;



mysli w duchu Maxa Schelera mozemy powiedzie¢, ze juz nie byt poznajacy
teoretycznie funduje byt wolitywny 1 emocjonalny, ale to ens amans umozliwia
ens volens i ens cogitans. Ulrich Melle uchwyci te zmiang Husserlowskiej my$li
w tytule swojej pracy I'rom Reason to Love’. W tym okresie w Husserlowskiej
fenomenologii osobowego zycia® pojawia si¢ drugi ,indywidualno-kategoryczny
imperatyw” (Hua XLII, 321). Husserl odkrywa tu niedostatek formalnego
imperatywu poszukujacego, w duchu swego nauczyciela von Brentano, najlepszej
z posrod osiggalnych mozliwych drég 1 uzupelnia go wspomnianym
indywidualnym prawem moralnym, ukonstytuowanym na wartosciach
doswiadczanych za sprawa emocji z miltoscig na czele. Husserl krytykujacy
Schelera oraz Heideggera za antropologizowanie fenomenologii, czyli
zatrzymanie si¢ na etapie filozofii drugiej, wydaje si¢ takze by¢ otwartym na
mspiracje plyngce nie tylko ze wspomnianej Heideggerowskicj analityki
Jestestwa ale takze, jak w tym przypadku, z Schelerowskiej koncepcji tozsamosci
aksjologicznej ordo amoris.” Te indywidualne wartosci sg okreslane takze
wartosciami milosci (Liebeswerte) ze wzgledu na sposob ich prezentacji dany w
aktach mitosci. Akty te odkrywajg przed nami nasza prawdziwa tozsamos$é czy
jak mowi Husserl nasze ,prawdziwe Ja”. Z te nowej koncepcji intencjonalnej
emocjonalnosci wylania si¢ nowa koncepcja osoby jako centrum aktow milosei,
w ktorym to centrum rozbrzmiewa zew konstytutywnych dla nas wartosci. Dzieki
aktom milosci wartosci te wolajg nas, a glos ten ma szanse sta¢ sie naszym

powolaniem (Hua XLII, 358-359). Przywolywany wezesniej U. Melle powie, ze

" Zob. U. Melle Edmund Husserl. F'rom Reason to Love  in: J.1. Drummond. L.Embree (Hrsg.)
Phenomenological Approch to Moral Philosophy, Dordrecht 2002, 5.229-249: oraz tegoz. Objektivierende und
nichi-objektivierende Akte. in: Husserl-Ausgabe und Husserl Forschung, S. ljsseling (Hrsg.) Dordrecht 1990; a
takze tegoz: [lusserls personalistische Ethik ,in: B.Centi, G.Gigliotti (Hrsg.) Fenomenologia della Ragion
Practica, Neapol 2004, 5.327-355.

® H. Peucker, Husserls Ethik zwischen Formalismus und Subjektivismus, in; V. Mayer, Ch. Erhard, M. Scherini
(Hrsg.) Die Aktualitit Edmund Husserls, Freiburg, 2011, s. 289.

? Autor Medytacji kartezjarniskich zarzuci Schelerowi pominigcie etapu konstytucji fenomenologicznej. poprzez
co teoric (e pozostaje na ctapic kantowskiej . estetyki transcendentalngj™ (argumenty dotyczace czasu i
przestrzeni) nie dochodzac do poziomu analityki transcendentalngj”™ . .Wlasnic dlatego wszystkic
dotychczasowe teorie (rownicz teoria Maxa Schelera) pozostajg [w tym wzgledzie] teoriami pozbawionymi
rzeczywistych rezultatow. tak jak prawda jest, ze nigdy dotgd nie odkryto [w nich]. w jaki sposob obcosc /nnego
przenosi si¢ na caloksztal $wiata nadajac mu dopiero sens jego obiekiywnosci. ” (Medytacje . s.221.)



ostatecznym zrodlem naszych poje¢ aksjologicznych i etycznych sg akty serca i

woli'®

. Husserl podobnie jak wczesniej Scheler bedzie powolywat si¢ tu na teze
Augustyna, zgodnie z ktora tylko milos¢ umozliwia ujrzenie naszego
prawdziwego Ja” i dotarcie do tozsamosci aksjologicznej, ordo amoris, osoby.
Husserlowska etyka osobowa wydaje sie zbliza¢ w sposdb zasadniczy do
Schelerowskiej materialnej etyki warto$ci. Obie etyki s3 rodzajem etyki
autentycznosci, ukazujagcymi normatywny wymiar osoby, poszukujacej i
realizujacej swe indywidualne przeznaczenie.!! Pelna realizacja stawania si¢ soba
zachodzi za sprawa milosci w Husserlowskiej wspodlnocie  milosci
(Liebesgemeinschaft) czy w Schelerowskiej osobie zbiorowej (Gesamtperson).
Zatuje , ze Doktorantka nie podjeta tego watku , moglby on wykaza¢, ze obok
Eckaharta czy Franckfortera to wlasnie Scheler bylby tu inspiracjg rownie wazna
jak przywolywani przez nig mistycy.'?

Rozdziat drugi zamyka Doktorantka rozwazaniami na temat pojecia
samokrytyki (Selbstkritik), jako medytacyjnej analizy wlasnego Ja, oraz etycznej
epoche, jako poglebianego stosunku wzgledem Ja oscylujagcego pomiedzy Ja
empirycznym, codziennym a Ja prawdziwym, normatywnym (Norm-Ich). W tym
kontekScie omawia Autorka konkurencyjny jak sie wydaje stosunek pomiedzy
redukcja transcendentalng a etyczng epoche. Etyczna epoche jest ta relacja , ktora
umozliwia wzigcie w nawias naturalnej orientacji w $wiecie i przyjecie orientacji
absolutnej powinnosci (Sollen). Dystans wobec naturalnego zagubienia w $wiecie
wychodzi na jaw za sprawa $swiadomosci odpowiedzialnosci zarowno wzgledem
swego prawdziwego Ja jak 1 telosu ludzkosci, gdzie $wiadomosé

odpowiedzialnosci okreslana jest przez Husserla jako sumienie. Etyczna epoche

' Zob. Melle From Reason to Love, “The ultimate origin of our axiological and ethical concepts are acts of the
heart and of the will”, op.cit. 231.

"' Poréwnaj odnos$nic przeznaczenia Hua XLIL 283, oraz M. Scheler O normatywnym i deskrvptywnym ordo
amoris.

2 Zobacz na ten temat autora: Bég spoza nawiasu egzystencji. Max Scheler-mistvka czy fenomenologia
aktowego zjednoczenia, w: Argument, Vol. 6 No 2, Krakow 2016, s.283-298; Max Schelers politischer
Personalismus und der ‘soziologischer Gotteserweis, w.Archiwum Historii i Filozofii i Mysli Spoleczne,
Warszawa2016. Vol .61: lilozofia inkarnacji Mistrza Fekharta i Maxa Schelera, w: Na Sciezkach pragnienia.
Ksiega Jubileuszowa Profesora Karola Tarnowskiego. Krakow 2018, s.485-514.



jak 1 redukcja transcendentalna stanowia wg. Autorki fundamenty
tematyzowanej przez nia w krotkim rozdziale trzecim techniki wewnetrznego
zycia.

Rozdzial czwarty ,,Pomigdzy idea Boga a Bogiem samym. Réznie podejscia
do Boga” jest prezentacja rozumienia pojecia Boga zardbwno w kontekscie
epistemologicznym, mozna powiedzie¢ mainstreamowym, gdzie Bog
postrzegany jest raczej jako pojecie operacyjne, domykajgce konstytucje Swiata
monad (Held). Inni badacze, jak S. Strasser, rozrozniaja pomiedzy teoretyczna
ideg Boga a praktycznym telosem, do ktorego dgzg monady. Dla Blumenberga z
kolei Bog jest metaforg, ktora mozna utozsamié z transcendentalnym ego.
Autorka kwestionuje stanowiska zorientowane wylgcznie epistemologicznie, dla
ktorych  Bog Husserla jest Bogiem filozofow i sigga do pozycji
umiejscawiajacych Boga w kontekstach etyczno-antropologicznych (Hart) czy w
kontekscie objawienia religii chrzescijafiskiej (Bello, Housset, Woltz-Gottwald).
Autorka rozpoczyna swoja rekonstrukcj¢ Husserlowskiej idei Boga, rozumianego
jako a priori ludzkiej $wiadomosci, danej cztowiekowi w bezposredni i intuicyjny
sposob, po czym przechodzi do obrazu Boga, jako gwaranta sensownosci naszej
rzeczywistosci 1 naszego zycia wylaniajacego sie z teleologii. Teleologia stanie
si¢ tu  kluczowym kontekstem rozwazan nad naturg Boga, natury bliskiej
panenteizmowi, na co Autora pobieznie zwraca uwage. Bog jest tu procesem
usensowienia Swiata wbrew codziennym przejawom jego ($wiata)
irracjonalnosci, z ktora konfrontowany jest np. cztowiek cierpigcy, opuszezony
czy zdradzony. Tam gdzie teleolgia krzyzuje si¢ z dysteleologia cztowiek dzieki
wierze rozumu moze stawi¢ czola ciosom losu, wierze interpretowanej jako
boska sita w cztowieku. Ten etap ,pomimo” (,Trotzdem ja”- Frankl)
irracjonalnosci  wydaje si¢ by¢ negatywnym dowodem na istnienie Boga,
implikowanym w postawie czynnego codziennego oporu. Wiara rozumu
odwoluje si¢ wprawdzie do porzadku uczué, Pascalowskiego i Schelerowskiego

porzadku serca, ale przekracza go jednoczesnie dzigki wymiarowi religijnemu;



wiara rozumu jest wiarg objawienia, dokumentuje swymi analizami Doktorankta.
Rozdzial piagty, ostatni, ukazuje koncepcje wspolnoty mitosci, umozliwionej za
sprawg wcezucia, bedacej rodzajem ,,duchowej komunikacji” (Hua XIV, s. 400).
Milos¢ , ktora staje si¢ kamieniem wegielnym nowej wspolnoty jest miloscia
blizniego, ktorej inicjatorem w tradycji europejskiej byt Jezus. Mitosé blizniego
Jest najwyzsza forma dobra i jednoczesnie absolutng powinnoscia (Sollen)
kazdego cztowieka. Tak zainicjowana mito$¢ blizniego- Scheler swojej koncepeji
osoby zbiorowej bedzie moéwil o solidarnosci, rozumianej jako
wspotodpowiedzialno$¢ za Innego- jest celem procesu dziejowego , nie tylko w
wymiarze ontogenetycznym ale roéwniez filogenetycznym. W tym migjscu
Doktorantka przedstawia bardzo wazng charakterystyke wezucia z jej dynamika
pasywnej syntezy ,,parowania” i ,,analogizujacego przeniesienia”, ktore nie jest
wnioskowaniem przez analogi¢ ale spontaniczne i przed$wiadomie zachodzaca
wzajemng konstytucja. Nie jest to wiec wspolezesna teoria symulacji” (ST), ani
Hteoria teorii” (TT) ale intersubiektywny strumien wzajemnych motywacji i
pragnien , z ktorego wylaniaja si¢ nastgpnie poszczegolne ego (Hua XLII, 468).
Tutaj czytelnik poznaje istotna roznice zachodzacg pomiedzy wczuciem a
zwroconym w przeszios¢ minionego przezycia wspomnieniem; czy miedzy
Jantazjowaniem si¢ w innego (Hineinphatasieren) , przypominajace ,teorie
symulacji”, gdzie Swiadomie probujemy odnalez¢é sie w sytuacji Innego, by nasze
sytuacyjne doswiadczenie uczyni¢ podstawa rozumienia Innego. Istotng rolg w
budowaniu tej nowej wspdlnoty odgrywa podwdjna intencjonalnos¢
(Doppelintetionalitat), ktora sprawia , ze Inny w swojej cielesnej bezposredniosci
jest tylko furtka wprowadzajacg nas w $wiat jego wartosci i pragniefi (Hua XV,
513). Tutaj rysuje si¢ wyrazna roéznica wzgledem np. sympatii u Schelera, ktora
w pewnych aktach czucia wspolnego (miteianderfiihlen) znosi odrebno$¢ monad
(matka 1 ojciec nad zwlokami dziecka). Husserl dopuszcza w tym kontekscie
habitualne pokrywanie si¢ monad, ktore zainspirowane wzorcem Jezusa

wzajemnie pomagaja sobie w procesie dochodzenia do swego ,,Ja prawdziwego™,



ktore na pewnym etapie pokrywaja si¢, dochodzac do absolutnej powinnosci
(Sollen) (Hua XLII, 525-526). Podkresla przy tym wyraznie pozostawanie w
swoim polozeniu (,,in der eigenen Lage sein”). Bycie sobg oznacza tu stawanie
sie nastgpcy Jezusa a dzigki praktyce milosci blizniego, takze stawanie sie

ucielesnieniem Boga (Gottes Objektivation). '

Przechodzac do podsumowania, nalezy stwierdzi¢, ze przedlozona mi do
oceny dysertacja ma swoje stabsze 1 mocne strony. Rozpoczng od uwag
krytycznych i1 zastrzezen:

I. Na samym wstgpie mozna postawi¢ pytanie: czy i w jakim zakresie
»implikacje” mogg by¢ przedmiotem dysertacji naukowej? Ale poniewaz
pojawiaja si¢ one w podtytule po wyraznym okresleniu problemu badan
jakim jest fenomenologia jako technika badan zycia wewnetrznego, wiec
uznaj¢ pojecie implikacyjnosci Doktorantki za rodzaj Husserlowskiej
appercepcji, czyli . dopowiadania niedopowiedzianego”, jak brzmiato
Heideggerowskie okreslenie fenomenologicznej hermeneutyki
faktycznosci.

2. Zastrzezenie drugie dotyczy tej czesci pracy , w ktorej koncepcja Husserla
poréwnywana jest bezposrednio z koncepcjami Mistrza Eckharta czy
Franckfortera. Wobec braku zrodlowych tekstow Husserla analizujacych
koncepcje wspomnianych mistykéw, nalezaloby wypracowaé bardziej
konkretna podstawe takiego poréwnania'’. Samo odwolywanie si¢ do
uzycia tych samych okreslen jak ,,bycie pozbawionym™ (_ledig sein™) u
Eckharta czy ,,bycie wlaczonym™ (,.einbezogen sein”) wydaje sie tu dos¢
arbitralne. Pojawienie si¢ tego typu sformulowan u Husserla jest raczej

przypadkowe 1 slabo uzasadniajace shusznie stawiang przez Doktorantke

'3 Scheler bedzie mowil o inkarnacji i stawaniu si¢ Boga czlowickiem czego rezultatem jest deifikacja
czlowicka.
' Przypomnijmy, 7e takic teksty Zrédlowe istnicja np. w przypadku Heideggera czy Schelera.



tezg o bliskosci redukeji jako techniki zycia wewngtrznego i mistyki z jej
elementami ascetycznymi, opisywanymi chociazby przez Jana od Krzyza
Jako noc ducha w jej przeroznych odstonach. Nie kwestionuje natomiast
samego  zalozenia, ze takie pokrewienstwo na plaszczyznie analizy
fenomenalne;j istnieje. Doktorantka stusznie zauwaza negatywny moment
redukeji Husserlowskich, bliski Eckhartowskiej Abgeschidenheit | ktéra
kulminuje w prosbie Eckharta do Boga aby uwolnil go od Boga -moment
ten mocno eksponowala asystentka fenomenologa, Edyta Stein w swojej
Wiedzy Krzyza- ale obok wyliczenia podobienstw nalezatoby
przeprowadzi¢ bardziej poglebiong analize analogicznych fenomendw z
wydobyciem ich struktury i mechanizmu dzialania, co oczywiscie
przekroczyloby ramy tematyczne dysertacji, otwierajgc nowy obszar
badan, porownujacy mistyke z aktowym , majeutycznym, zjednoczeniem.
3. W analizach dotyczacych Kryzysu nauk zabraklo mi waznego dla
cale] konstrukcji Kryzysu nauk europejskich pojecia praustanowienia
(Urstiftung) . Wprawdzie dowiadujemy si¢ o grzesznosci natury ludzkiej
mozliwosci zdystansowania si¢ wobec konstytucji pasywnej, ktorej
jestesmy bardziej biernym podlozem , substratem, niz aktywnym
podmiotem, to jednak mamy w wypadku praustanowiena z konstytucja
pasywna, ktorej tak po prostu w nawias wzia¢ si¢ nie da; jesteSmy w nig
rzuceni, uzywajgc sformutowania Heideggera, ona stanowi o naszej
faktycznosci. Czy wobec tego docieranie do antycznych zrodet
normatywnego rozumu zaklada dekonstrukeje calej historii do momentu
pojawienia si¢ Galileusza , ktéry méwigc metaforycznie narzucit na nas
szate¢ abstrakcyjnych poje¢? Czy moze ta ,,noc” normatywnego rozumu,
ktorg wg. autora Kryzysu mialby by¢ dzieje nowozytne, jest niezbednym
dialektycznie etapem dochodzeni rozumu do siebic. Wydaje mi sie, ze

mozna bylo bardziej wyeksplorowac soteriologiczny potencjal tkwigcy w



samym Kryzysie nauk europejski zamiast skupiaé si¢ na dosé

powierzchownych analogiach Husserla z mistykami'>.

Przejde teraz do  pozytywnych stron dysertacji, ktére zdecydowanie

przewazaja, podkreslajac, ze mamy tu do czynienia z pracg w moim przekonaniu

odwazng i ciekawa , proponujaca nam nowe odczytanie mysli Husserla. Mysli

odczytanej nie od strony epistemologii lecz od strony antropologiczno- etycznej

a nawet teologiczno- mistycznej'®. To nowatorskie odczytanie mysli Husserla

dotyczy nastepujgcych, omawianych juz wezesniej, elementow:

)

2)
3)

4)
5)

Uznanie emocjonalnosci za autonomiczny, tj. nieufundowany na
teoretycznych aktach rodzaj intencjonalnosci.

Wydobyecie i ukazanie aksjologicznej tozsamosci osoby.

Ukazanie ~ pewnego rodzaju etyki autentyczno$ci (Taylor) z jej
indywidualnym imperatywem.

Ukazanie wiary rozumu w relacji z wiarg objawienia.

Ukazanie wspolnoty milosci jako telos dziejow europejskich,
zamicjowanych przez osobe Jezusa oraz ukazanie ,Ja prawdziwego” z
perspektywy mitosci blizniego. Calo$¢ pracy widziana z perspektywy
wspolnoty milosci sugeruje czytelnikowi , ze fenomenologia jest nie tylko

technika zycia wewnetrznego co technikg zycia wspolnotowego.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze dysertacja mgr Moniki Maas

Enriquez I“enomenologii technikg zycia wewnetrznego. Etyczno-antropologiczne

i teologiczno-mistyczne implikacje w mysli Husserla jest pracg oryginalng, $mialo

Y Pg uwzglednienia bylby tutaj jeszeze tom XXIX Husserliana Die Krisis der europdischen Wissenschafien
und die transzendentale Phdnomenologie. Ergdnzungsband. Texte aus dem Nachlass 1934-1937 bedacy
uzupelnieniem tomu podstawowego VI
'® Wspomniany tom Grenzprobleme . bedacy podstawa analiz Doktorantki . ktdrego edycja miala micjsce w
2014, jest pracy stosunkowo malo przebadang, (cho¢ mozna tu wspomnicé . ze tym roku druga letnia szkola
Jenomenologii geneiveznej odbywajaca sig w IFiS w Warszawie miala za przedmiol analiz wlasnie 0w (om 42.).



smate kreslaca gléwne watki mysh Husserla, odczytywanej w nowatorski
sposdb. Ponad to, jest to praca napisana w obcym jezyku, w dobrej
niemiecczyznie'”. Uwazam, ze jej publikacja w jezyku polskim w mnigj
rozbudowanej formie bylaby ze wzgledu na nowatorskie, etyczno-
antropologiczne, odczytanie mysli poznego Husserla interesujaca pozycja

wydawnicza.

Przechodzac jednak do oceny powierzonej mi do recenzji dysertacji:
FFenomenologia technikg zycia wewnetrznego. Istyczno-antropologiczne i
teologiczno-mistyczne implikacje w mysli Husserla, moge stwierdzi¢, 7e bez
watpienia spelnia ona stawiane wymogi 1 stanowi wystarczajgca podstawe, aby

wnosi¢ o dopuszcezenie je] Autorki do dalszych etapéw przewodu doktorskiego.

/W/vw‘f A rzfl&

Prof. dr hab. Jaromir Brejdak,

"7 Praca oprocz wymienionych przeze mnie nicpodwazalnych zalet ma takze swoje drobne wady [lormalne.
ktorych wykazanie jest obowigzkiem recenzenta. Najczestszym bledem jest pomijanic koncowek przy odmianic
rodzajnika nicokreslonego np.: 20; 23 :29: 33:34:35:41:63:83:227:259:266:292 -przypis 136: 334-przypis
36:345:346:349: 350;350:350.

Inne literowki znajduje si¢ na stronie: 8; 21:123- przypis 52; 46: 81- przypis 81:93; 123.130:131:174

Bledy stylistyczne: : 23 (Luft beschiiftigt sich...): 110- przypis 34 (tlumaczenie tytulu Bednarczyka):

Brak przypisu 38;



